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Almas sitiadas e os piratas

da peste
Besieged souls and the plague pirates

Guilherme Augusto Souza Prado

Resumo

Quais pontos de vista se abrem com a pandemia de coronavirus? Como
acontecimento onde ela nos leva? Sob a luz de tais provocacgdes, o presente
ensaio busca levantar uma sintomatologia a fim de colocar em questdo o que
- daquilo que fica por baixo dos limiares de percep¢do da assim chamada
normalidade - vem a tona com nossa experiéncia da pandemia. Buscamos
com isso articular um diagnostico feito pela filosofia critica ocidental, da
invencdo e relacdo de imputacdo do outro como mal, as impressdes de uma
contra-antropologia de nossa cultura ocidental feita a partir de pistas do
pensamento amerindio sobre o povo da mercadoria, com seus piratas,
comedores de terra e almas sitiadas, capazes de sonhar somente consigo
mesmas.
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Abstract

What points of view are open up with the coronavirus pandemic? As an event
where it takes us? With such provocations, the present essay seeks to make a
symptomatology in order to question what - from what lies below the
thresholds of perception of the so-called normality - comes up with our
experience of the pandemic. So on, we aim to articulate a diagnosis made by
Western critical philosophy, of the invention and relation of imputation of the
other as evil, to the impressions of a counter-anthropology of our Western
culture made from some clues of Amerindian thought about us, people of the
merchandise, pirates, land eaters and besieged souls, able to dream only of
themselves.
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Sobre o método: filosofia médica e terapéutica filoséfica

As reflexdes sobre a natureza do normal e do patolégico fazem parte da
filosofia das ciéncias da vida. Entretanto, o pensamento ocidental moderno
sobre a vida tem como paradigma a morte. O estabelecimento de verdades
estaticas acerca do corpo, elemento inevitavelmente erratico e mutante, tem
como modelo um organismo sem vida, o cadaver dissecado sobre o qual se
reclinam os especialistas que saem da escuriddo para determinar qual é a
funcdo de cada 6rgdo, iluminando os sistemas de regulacdo da vida.

De acordo com Canguilhem (2005, 2012) e Foucault (2011), no entanto,
o conceito positivo de vida ndo existe na medicina da classificacdo das
espécies da era classica foucaultiana, até o século XVIII. Existe apenas o vivo
como ente que vive e expressa uma alma (vegetativa, animal ou humana)
num corpo material, ordenado segundo essas diversas expressoes. A vida
enquanto conceito depende de uma alteracdo do olhar, da sensibilidade e da
compreensdo médicos. Isto significa que se fazem necessarias outras formas
de ler, de sentir e de relacionar os fend6menos para que possamos definir a
vida como um conjunto de fun¢des que resiste a morte, na férmula de Xavier
Bichat. A morte é o certo e o ja dado, a vida é um milagre. Milagre da
agregacdo e do erro, uma vez que se trata de uma formulac¢do aberta do que
seria ou do que faz essa resisténcia. A no¢do de vida depende, portanto, de
um olhar impressionista que arranca da materialidade organica do corpo
uma série de fungdes abstratas de sentido teleolégico - sejam elas resistir a
desagregacdo da morte, num sentido holistico ou, numa compreensio
fragmentaria, metabolizar o oxigénio, a comida, a excregao, etc.

Bichat e Broussais sdo personagens desta passagem, ambos exacerbam
tal carater visivel das ciéncias da vida, ressaltam a visibilidade da doenca e a
visdo como 6rgdo da sensibilidade médica por exceléncia. Entretanto, o
anatomista e fisiologista Bichat - inventor da histologia e da patologia
modernas ao introduzir o conceito de tecido como entidade distinta e
argumentar que os tecidos sdo alvo das doencas, antes que o 6rgao todo - é
um vitalista inveterado. Renegando o materialismo mecanicista e a redu¢do
da vida a matéria inerte, Bichat dispensava microscépio em prol do bisturi,
na ponta do qual conseguia dissociar e separar o elemento ultimo da ordem
anatomica, que poderia ser uma célula ou a alma. Se a vida é um principio
transcendente a matéria, “os tecidos, reconhecidos por Bichat como o pano
no qual os viventes sdo talhados, sio uma imagem suficiente da continui-
dade do fato vital, requerida pela exigéncia vitalista” (CANGUILHEM, 2012,
p. 64). Dada a continuidade dos fatos vitais, na concepcdo ontolégica da
doen¢a, um mal se torna localizavel a medida em que é observavel e a
doencga, um fenomeno geral do organismo, efeito da alteragdo qualitativa
nos tecidos, como a febre, e ndo um fato estritamente depende de alguma
lesdo especifica.

Broussais, ao contrario, entende que a visibilidade da doenga é
tributéria de sua natureza local e que ndo haveria algo como uma ontologia
abstrata da doenca, posto que essa s6 existe na superficie material e opaca
na qual se manifesta. A doenga ndo é vista mais como esséncia, mas num
esquema causal como irritagido localizada num ponto concreto do corpo.
Consequentemente, desaparece a experiéncia qualitativa do patolégico, nao
h4 mais um ser da doenca, que a relaciona ao fora, além da localidade
inflamada e, portanto, a intervencdo deve ser fixada na causa irritante
localizada no individuo doente. Em suma, ao passo que o vivo é caractere-
zado pela constante irritacdo e pela propria capacidade de irritabilidade, a
patologia ndo corresponde a uma alteracdo qualitativa dos tecidos, mas se
inscreve na continuidade do normal, como decréscimo ou aumento
quantitativo de irritacdo e excitacdo, expressas na inflamacdo. Ao nao
reconhecer mudang¢a de natureza na doenga, o vivo se torna o suporte
mononatural das diferentes experiéncias e passagens da vida.
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A inflagdo do valor da localizagdo da doenga - presente em Broussais -
é mais um trunfo do atributo visivel da matéria que um desenvolvimento da
visdo. Concentrar a doenga em um 6rgdo ndo é consequéncia da existéncia
de uma lesdo mas desdobramento de uma proposta de fazer da doenca algo
localizavel e circunscrito, como uma simplificacdo fragmentaria, desvincu-
lada de sentido em relacdo ao todo, com o sistema vital em torno e as
relacdes ecosoficas que lhe definem seu lugar e agéncia no mundo.

Tal concepgdo permanente, constante em si mesma e fechada de vida,
traduzivel em uma definicdo pura e objetiva do estado normal, parte de
Broussais para fundar um campo de positividade das modernas ciéncias da
vida. Esta linhagem comporta Comte e Claude-Bernard, que entendem
normal e patoldgico homogeneamente, e Leriche, que acopla a ela um
sentido de normalidade como constancia e equilibrio a saude, definida
quase poeticamente como a vida no siléncio dos drgaos.

A importancia de tal definicdo positiva do estado normal desagua na
compreensdo do patolégico enquanto corrupgdo ou desvio e na cientifici-
zacdo da terapéutica, como intervencdo pontual que fragmenta o problema
e localiza sua intervencdo. Cavar a compreensdo da doenga em localizagoes
é pratica e preocupacido de uma medicina ativa, que se baseia prioritaria-
mente em indices e entende que “agir é ativar, tanto para revelar quanto
para remediar” (CANGUILHEM, 2005, p. 22). Tal atitude, pautada num
tecnicismo da cura, se desenvolve a partir da anatomopatologia, em
detrimento da arte médica por exceléncia, a experiéncia clinica de escuta do
sofrimento, base de uma sintomatologia. Sob o ponto de vista holistico, a
ciéncia dos sintomas é instrumento de uma medicina expectante, caracteri-
zada ndo pela passividade, mas pela paciéncia capaz de assistir (e neste
interim, acolher e perscrutar) o corpo em seu dinamismo.

Em suma, a hegemonizacdo do espaco e do visivel substitui e comprime
a experiéncia qualitativa de padecimento, solapando o debate sobre a
sintomatologia e a esséncia ontolégica da doenca. A localizagdo da doenca
confere a ela estabilidade e concrecdo num signo perceptivel natural ou
artificialmente e, por isso, é a pedra de toque que condiciona a compreensao
do patolégico como mera variagdo quantitativa, em grau e local de um
estado (supostamente) original, tido como normal.

Nos dispomos a este predmbulo que nos serve a duas reflexdes.
Primeiro, num contexto de pandemia, muito tem se falado sobre medicina e
temos constantemente recorrido as ciéncias da vida para fundamentar o
que, repetida e irreflexivamente, tem se chamado de guerra. Ora, sera que a
medicina, as ciéncias da vida que lhe sdo correlatas (da epidemiologia a
virologia, da pneumologia a bioquimica, dentre outras) e as profissdes
hegemonicamente consideradas da satde se converteram em armas de
guerra contra o virus, bizarra forma inumana de ataque a vida humana, o
outro de nds? Seria um combate em ultima instincia contra a morte, o outro
da vida? Contra o que guerreamos nesta pandemia, afinal? Contra os
portadores da peste, estrangeiros, asiaticos? Contra as medidas de
seguranca que impedem ou suspendem o (até entdo) ininterrupto ciclo
multidimensional de exploracdes do capitalismo tardio em seu funcio-
namento normal?

Esta pergunta é um poliedro de muitas faces, deixemo-la em suspenso,
por hora.

Segundo, entendemos que a mudan¢a epistemoldgica da medicina
explicitada acima - de uma concepgéo irredutivel da vida e daquilo ao que
ela se liga a compreensdo de suas fungdes por elementos localizavel e
isolavel - ndo deveria anular uma certa verve, um olhar vitalista. Com isso, a
guisa de
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método, tomamos estas duas modalidades de leitura e interpretacdo dos
fendmenos da vida como metodologia de trazer a tona e relacionar pontos
chave que vém se desenhando desde a pandemia de coronavirus no plano
das mutac¢des da subjetividade e das interagdes entre nés e o mundo.

Método de terapéutica filoséfica para diagndéstico de sintomatologia e
averiguacdo de paradigmas, tomando mesmo objetos modestos, imagens ou
situagdes diversas ao lado da reflexdo cientifica para uma epistemologia do
exemplo que visa escapar criticamente da teleologia, nos termos de Didi-
Huberman (2014). Como um diagnéstico expectante, que acompanha as
dindmicas do contemporaneo num exercicio paciente de interrogar sua
espessura consideravel, complexa e emaranhada nos seus automatismos,
pressupostos, impensados e no que apenas sobrevive como trago no
presente.

0 mal sdo os outros ou a doenga da mesmice

A doenca e o mal sdo sempre e necessariamente estranhos a nos?
Examinemos de maneira breve e pontual o problema desde o ponto de vista
ocidental eurocéntrico. Na cultura tragica grega, por exemplo, sua
ocorréncia é gratuita ou merecida, proveniente do ou possessao dos deuses
ou como resultado de causas naturais, causada por falta pessoal,
transgressao coletiva ou para purgar um crime antigo (GENTILI; GARELLI,
2015).

Por outro lado, relatada desde a Antiguidade em diversas regides, a
lepra condiz a outro modo de purgar o mal, calcado na separagio,
discriminacdo e isolamento daquele que é marcado pela diferenca. A palavra
lepra grega lepein ilustra um descamar que logo assume a conotacdo de
impureza ou desonra. O grego Hipocrates (400 a.C.) descreve as suas
caracteristicas chamando-a de “doenca fenicia” (BROWNE, 2003, p. 16) no
contexto do mundo grego em que perder as camadas, a pureza e a honra é
perder sua esséncia.

Na antiguidade hebraica, toda e qualquer doenca de pele assim como
manchas em objetos sdo denominadas lepra. O vale dos leprosos, descrito
na Biblia, é talvez o mais antigo registro de praticas de isolamento social e
seus sucedaneos, os leprosarios catélicos, carregam os valores simbdlicos da
exclusdo decorrente ndo apenas das mazelas bioldgicas da moléstia, mas do
risco pelo contato com o pecador impuro. Além disso, os termos religiosos
de origem aramaica para o pecado e castigo condizentes aos leprosos os
remetem aos golpes de Deus. A associacdo entre a praga e a imundice - cara
a um povo em didspora - em Levitico, recomenda aos sacerdotes judeus que
despojassem os leprosos do que lhes é proprio queimando suas roupas e as
paredes de suas casas.

Na constante preocupacao em distinguir o mal que vem do outro, na
Idade Média europeia cristd, a convic¢do da unicidade entre corpo e espirito
serve para tornar as deformidades fisicas decorrentes da lepra, um sinal da
presenca do pecado e do mal, e sua manifestacdo, a prépria punicio divina.
Tal compreensdo poderia despertar pena e misericordia se ndo houvesse
uma ameaga intrinseca aos leprosos. Havia relatos de complds de leprosos
que queriam tomar o poder para si e dominar campos e cidades. O panico
fazia com que eles fossem temidos e odiados. Acusados de jogarem pé nas
aguas de pogos e rios para envenenar as cidades cristds, os leprosos foram
perseguidos, segregados, torturados ou mortos, queimados vivos. Ndo
tardou para que associassem tais ameacas aos judeus ou para atribui-las aos
mandos do califado de Granada, ultimo bastido da presenca moura na
Europa.

A politica paranoica da doenca e da invencdo do outro serve como
prerrogativa a caca aos estrangeiros e desviantes considerados inimigos da
razdo do mundo, seja ela encarnada na fé cristd e no absolutismo colonial ou
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na racionalidade dos Estados modernos em formacdo. Neste ambito,
Foucault (2011) indica que no Ocidente, até o século meados do XVIII, a
manifestagio de uma doenca era tida como uma perturbacdo nio do
organismo individual, mas como signo da desordem do mundo. A doenga
como mal antinatural, rebeldia da natureza, se estabelece em contrariedade
frente a Deus e a natureza de seu ordenamento racional, como mal n3o raro
assimilado ao pecado.

Articulando a convicgdo de que o mal e a doenga sdo insignias do outro
a légica da colonialidade de imputacdo do estranho selvagem e do barbaro
estrangeiro, temos o estigma do colonialismo que no século XIX define a
lepra como doenca tropical, afeita aos povos selvagens e inferiores
(OBREGON TORRES, 2002). Com a situa¢do endémica da lepra, ocasionada
pela empresa colonizadora, nas colonias do sul, temos a reativacdo de
medos e fantasmas coletivos do imaginario europeu, os quais se tornam
convenientemente convergentes com os sonhos do capitalismo imperialista.

No entanto, a imagem pré-cientifica da doenga, vista como fonte do mal,
da morte e da fraqueza do corpo muda radicalmente com o advento da
medicina moderna, que passa pela localizacdo da lesao e o isolamento do
agente etioldgico que causariam a inflamac¢do patolégica. Na virada do
século XIX para o XX, as metaforas militares se tornam o modelo explicativo
de uma medicina social preocupada com a saide da populagdo, com a
invencdo de uma boa raca e os caminhos da espécie. Nesse contexto, o
aprimoramento técnico e tedrico da satude publica, da politica médica e da
vigilancia sanitaria sdo indissociaveis da revolucido bacteriana de Pasteur e
Koch que derrubam a teoria dos miasmas ao identificar como inimigo um
microrganismo especifico, agente patoldgico transmissor de doencas que
necessita ser combatido (FOUCAULT, 2005).

Ao passo que a interven¢do médica - organizada ou regulada pelo
Estado - sobre o corpo individual, o corpo social e o meio encontra uma
explicagdo uni-causal para os eventos morbidos de dimensdo coletiva, ela
opera sobre a base de uma légica militar (BATAILLE, 1993), contra o
inimigo que gera a doenca, numa mobilizacdo ideolégica da sociedade. Esta
visdo de guerra impacta o sentido real do conflito ao investir uma
simbologia do outro como inimigo desconhecido a ser neutralizado e
dominado. A consequéncia dessa metafora é associar o inimigo a culpa, pois
a inocéncia da vitima (o corpo social a proteger) sugere uma relagdo com a
culpabilidade (SONTAG,1989).

Uma breve mirada para os nomes das pestes e doengas é suficiente
para ilustrar nossa tendéncia a tornar exterior e estrangeiro o mal. Mesmo
que usando a estratégia de fazer designacdes geograficas na nomeacdo da
doenca ou do seu agente etioldgico, localizando um inimigo a ser combatido,
um territdrio a ser evitado ou dominado.

\

A chamada gripe espanhola ganhou esta alcunha devido a situacdo
neutralidade da Espanha durante a 12 Guerra mundial, que propiciou com
se observasse mais proficuamente que uma nova doenga acontecia enquan-
to a Europa estava em guerra. Mais recentemente, as designacdes
geograficas Middle East da MERS e South Asian da SARS, baseadas nos focos
de transmissdo das respectivas doengas, nos fazem perguntar se no Brasil
deveriamos chamar a COVID-19 de gripe da Itdlia ou gripe dos EUA, lugares
de onde rastreamos as primeiras infec¢des ou ainda gripe de Sdo Paulo ou
de Brasilia, maiores focos de concentracao de casos no pais, ou seria o virus
das pessoas que viajam?

0 indisfarcavel estranhamento em assumir como préximo um mal tdo
avassalador e desconcertante ganha eco na midia onde articulistas como
Larry Rohter, muito comprometido com a reac¢ao ao declinio do império dos
EUA, se apressam em bradar que a pandemia tem um culpado: a China ao
fazer questao de alardear que a gripe de 1958, a de 1968, assim como o Sars
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em 2002 e - sem evidéncia alguma disso - que provavelmente a gripe suina
de 2009 vieram da China, assim como agora o Covid-19.

E baseando-se na metafora militar, contudo, que tantos chefes de
Estado tém se colocado como chefes de batalha, como comandantes de
guerra, a quem os prudentes e os combatentes deve(ria)m ouvir e obedecer.
Aparte a embaracosa questdo se devemos ou ndo crer nestes gestores,
pilotos do caminhdo desenfreado do capitalismo tardio, talvez nos propo-
mos a uma reflexdo acerca do mal e da doenca e suas representacées
simbélicas, na medicina e na cultura ocidental que passa pelas relacoes e
eventual contato ou contagio pela alteridade do outro. Nos colocamos ao
lado de Sontag (1989) atentando para o arriscado (e por ventura indevido)
uso das metaforas, as formas como nomeamos nossos impasses, problemas
e conflitos e propomos explicacdes e solugdes para eles.

Os piratas da peste

Dando seguimento ao desafio de diagnosticar as situagdes colocadas
pela pandemia de coronavirus na continuidade e nas alteragoes qualitativas
dos modos de vida contemporaneos, tomamos a figura do pirata em sua
funcdo de instrumentalizacdo infralegal de tudo (recursos, bens e pessoas) o
que é considerado objeto a partir da primeira modernidade no século XVI.
Além da relagdo de hierarquizacdo e imputacdo do mal ao outro e de suas
decorréncias politicas, observamos o incremento oportunista da espoliagido
corsaria no contexto da peste atual como um sintoma do desdobramento
desta funcio de saque de riqueza que leva a invencdo a alterizagdo e
objetificacdo a niveis mais elaborados e aprofundados, expressos nos
termos sujeito-objeto, civilizagdo-selvageria, natureza-cultura, etc. Diagnos-
ticamos, pois, uma sintomatologia de espoliacgdo que se desdobra nos
corsarios e comedores de terra, atravessando a dinamica das produgdes de
poder e subjetividade de nossa cultura, do povo da mercadoria, como
indicado por Davi Kopenawa e Bruce Albert (2015).

Ao nivel de repertdrio analitico-conceitual, poderiamos insinuar que
uma compreensao teolégica monoteista se articula a teleologia mononatu-
ralista (das praticas sociais e do campo cientifico), a qual compreende o
patoldgico na continuidade com o normal e fundamenta uma hierarquia
espiritual do homem sobre as demais formas de vida no problema
cosmopolitico que nos interessa aqui (PRADO, 2020). Pois a cosmopolitica
se refere a relacdo entre seres de naturezas diversas num ambito em que a
invenc¢do do outro, como subordinado, serve a racionalidade cosmopolitica
instrumental capitalista-colonial na elaboragido de tecnologias de extracdo
de riqueza, exploracdo, despojamento e despotencializacdo do outro que
tem na pirataria, indissociavel de um circuito de trocas e intercambio do
comércio, um paradigma de atuacdo (KONSTAM, 2011).

Suscintamente, o pirata é aquele que vem de fora da terra, roubar o que
esta na terra ou o que era dela e esta em transito. Seus alvos fundamentais
sdo aqueles que tém relacdo direta com a producao da terra, os indigenas,
para Viveiros de Castro (2011). O pirata rouba no espaco liso e cada vez
mais estriado do mar ou que vem pelo espaco liso do capital desregulado
(cujo meio de circulagdo e protétipo de espaco, desde a aurora da
modernidade colonial, é o mar) a roubar nas costas (DELEUZE; GUATTAR]I,
2003).

Além disso, a pirataria depende e corrobora para o desenvolvimento da
artilharia e o aprimoramento dos meios técnicos de deslocamento e
navegacao. Eles sdo desertores e aventureiros em torno do século XVII, nem
todos pobres, pois muitos eram comerciantes endinheirados interessados
em aumentar seus lucros. Pois o pirata é o avatar do empresario auténomo
que assume todos os riscos de sua empresa (KONSTAM, 2011).
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Uma das modalidades do exercicio da pirataria era o corso, um
complemento das frotas das militares regulares. Os corsarios eram
contratados ou se ofereciam voluntariamente as autoridades de um pais
para pilhar seus adversarios. O corsario é um pirata autorizado por um
governo a saquear e causar danos, sob um salvo-conduto que, pelo menos
frente as autoridades do pais que se a expedia, legalizava seu vandalismo.

Tomando a nogdo de pirataria para analisar os agentes do capital
financeiro avidos por incrementar seus lucros e/ou os dirigentes da
pirataria dissimulada de (des)regulacdo estatal, nos aproximamos do
entendimento que Mbembe (2018) faz do corsario como veiculo de
iniciativas particulares que operam belicamente com salvaguarda para a
pratica de hostilidades ndo permitidas em um territério regulamentado.

Com essa definicdo, focamos nos processos de producdo da realidade
capitalista e nos furtamos as polémicas sobre os produtos legais
(regulamentados pelas instancias capitalistas governamentais) ou piratea-
dos, ou mesmo do acesso pirateado a bens imateriais, uma vez que o que
apontamos é que “o saque esta no principio da relacdo social capitalista, ela
estd fundada no saque” (VIVEIROS DE CASTRO, 2008, p. 179-180), que ndo é
sendo a ldgica intrinseca do capitalismo.

Logo, os piratas da peste sdo aqueles que dispéem do uso infralegal do
poder, da violéncia e da hostilidade nao reguladas para fins privados,
mesmo quando exercidos sob a mascara reguladora do Estado e suas
instituicdes, como exército ou parlamentares e lobistas da expansao ilegal,
imoral e insensata do agronegécio, do extrativismo e do lucro em geral
como parte consideravel do corpo ministerial brasileiro em 2020.

Por um lado, sdo inimeros os exemplos de pirataria operada por parte
sobretudo dos paises do norte global durante a pandemia. Como o sequestro
de cargas de insumos de saude em casos que se notabilizaram de autorida-
des e agentes de paises como Franga ou Estados Unidos que param avides
prestes a decolar ou no carregamento nos aeroportos e confiscam ou
oferecem mais dinheiro para que desviem seu fluxo ao passo que proibem a
exportagido das mascaras feitas em seu territério numa verdadeira medida
de guerra. A situacdo de saque gera solugdes inusitadas, como a logistica do
governador do Maranhdo que recorre a um importador local para comprar
respiradores e mascaras chinesas fretando um voo com escala na Etidpia,
que ndo pare na Europa nem em Brasilia antes de chegar a Sdo Luis,
correndo o risco de saque, desvio ou revenda dos insumos nesses lugares.

Por outro, seria redundante revirarmos o noticiario brasileiro recente
em busca das evidéncias dos desmandos da granada no bolso de Paulo
Guedes, dos deseducados arroubos do ja ido Weintraub, das operagdes
sorrateiras que Damares Alves concilia com seu apelo midiatico ou sequer
da boiada de Salles. Entretanto, é interessante ressaltar que a quase dez
anos, Viveiros de Castro (2011, p. 258) denunciava a promiscuidade do
Estado junto aos piratas e corsarios que pilham e destroem o povo e a terra

nacional:

Dando nome aos bois: refiro-me aos defensores entusidsticos do golpe de
1964, como o Gal. Augusto Heleno, antigo Comandante Militar da
Amazonia, e a beneficidrios da ditadura prejudicados com a criagio de RSS,
como o arrozeiro gaucho, Paulo Quartiero, hoje deputado do DEM por
Roraima, que continua a arrotar grosso, como se tivesse direito eminente
sobre os territérios imemoriais dos Macuxi e Wapixana, ele e outro
corsarios do Brasil Grande, o pais do desenvolvimentismo a qualquer
prego.

A maquina governamental é comandada, direta ou indiretamente, por
essa sorte de piratas e corsarios. Exemplar da corja, o duradouro Gal.
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Pazuello na gestdo pasta da sadde, ostenta no curriculo a coordenacao da
forca tarefa de manejo e acolhimento dos refugiados venezuelanos na
fronteira com Roraima. Temos na satide, um corsario militar cujo grande
feito foi espoliagdo realizada na pressa do escoamento e da interiorizacdo
dos refugiados para outros estados, que permaneciam sem abrigo,
deixando-os a mercé de situagdes de exploragdo analogas a escravidao.
Esse é o tipo de gestdo que o qualifica para a coordenacao dos esforcos de
guerra contra a pandemia de coronavirus?

Olhando pelo relato de Kopenawa e Albert (2015), a pilhagem parece se
ndo a fungio extraoficial, pelo menos a traducdo da agdo real do Estado em
seu devir-pirata capitalista. Pilhagem, saque, posse e sovinagem de riquezas,
definem os ndo-indigenas como o povo da mercadoria, fetichistas dos
objetos de consumo. O pirata é o agente estatal de incremento do lucro na
exploracdo dos recursos da terra e da espoliagdo dos povos da terra e do
aprofundamento das desigualdades. A nocdo implicita de terra, disposta e
disponibilizada para exploracdo é o de Eldorado - a cidade mitica repleta de
ouro que estimulava a imaginacdo e a ambicao dos espanhdis colonizadores.

0 mito da riqueza disponivel aos saqueadores - vd e pegue o que puder!
- do colonialismo, enquanto sistema econdmico administrativo, é
repaginada no sistema-mundo da colonialidade no seu acoplamento ao
neoliberalismo atual. Com efeito, colonialidade como sistema de
distribuicdo politica entre sujeitos merecedores e aqueles considerados
como objeto e subalternizados entrecruza e amarra o mito do
enriquecimento pela esperteza em pelo menos duas narrativas brasileiras.

Uma, de Eldorado dos Carajas, onde em 17 de abril de 1996, 19
trabalhadores rurais sem-terra foram sumariamente assassinados pela
Policia Militar, corsarios cuja hostilidade, autorizada e convocada pelos
governos estaduais serve aos lucros das oligarquias locais e segue impune
até hoje no Pard onde pelo menos 271 trabalhadores rurais e liderangas
foram assassinados desde entdo. E outra, de Eldorado Paulista, cidade
fundada do outro lado do pais durante o primeiro ciclo do ouro as margens
do rio Ribeira, onde o entdo jovem Jair Bolsonaro, aprendeu a garimpar e a
odiar uma imagem da esquerda como outro, culpado, a ser buscado,
dominado e espiado. Fantasma encarnado por Carlos Lamarca que, a época,
organizava uma guerrilha na regido.

Ao nome Eldorado parece confluir um emaranhado talvez indiscernivel
de equivocos estratégicos para nossa sintomatologia contemporanea pois a
relagdo fetichista com o ouro traz o paradigma das relagdes econémicas de
posse e riqueza do povo da mercadoria e de seus corsarios e piratas, os
comedores de terra e pedras, que cagavam

uma coisa maléfica da qual jamais tinhamos ouvido falar e cujo nome
repetiam sem parar: oru — ouro. Comegaram a revirar a terra como
bandos de queixadas. Sujaram os rios com lamas amareladas e os
enfumagaram com a epidemia xawara de seus maquinarios (..) com
voracidade de cdes famintos. Tudo isso para encontrar ouro, para os outros
brancos poderem com ele fazer dentes e enfeites, ou sé para esconder em
suas casas! (KOPENAWA; ALBERT, 2015, p. 335)

Os comedores de terra devastam a floresta, seus rios, solo e plantas e
caca com motores e espingardas barulhentos, interferindo no sistema
cosmopolitico, na organizacdo das relacdes sociais e produtivas dos
Yanomami. Eles mentem, fingem amizade e os assujeitam, minando seus
modos de vida para dispor de suas terras e mulheres.

Silvia Cusicanqui (2018), ao estudar os aimaras e a riqueza metaférica
dos modos de vida baseados na noc¢do de chi’ixi de habitar e viver no
potencial criativo e emancipador da contradicdo, relata que, perplexos com
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a avidez dos colonizadores pelo ouro, os indigenas lhes perguntam se eles o
comiam, ao que eles respondem: si, lo comemos. Obviamente, uma mentira,
que a autora toma como gesto colonial primordial. Assim, ao saquear o valor
de verdade da palavra, o colonizador diz que come ouro, e com isso,
imediatamente, o converte em objeto de culto fetichista evidenciando a
atitude que forja a realidade etérea da mercadoria enquanto tal.

O que nos interessa ao levantar tais passagens é ressaltar que os
piratas, corsarios e garimpeiros comedores de terra sdo a contrapartida
necessaria de nosso modo de vida enquanto povo da mercadoria que toma o
outro como insignia do mal, que sonha apenas consigo mesmo e, como diz
Kopenawa (2019, p. 245) em entrevista a Dias e Marras, “tem fome de
mercadoria e fica com mais fome, quer mais, quer mais. Estd de barriga
cheia, olho grande e chorando de barriga cheia”.

Com isso, temos um esquema geral de contra-antropologia como uma
terapéutica filos6fica que amerindios e seus pactarios fazem para
contradescrever criticamente nossa cultura e nossa subjetividade de povo
da mercadoria. Esta sintomatologia é realizada sob a sombra da
cosmopolitica amerindia, que elabora distintas maneiras de organizar a
acdo e o conhecimento nas relagdes entre sujeito e objeto, natureza e
cultura, o universal e o particular, o corpo e a alma (VIVEIROS DE CASTRO,

2018).

A partir desse repertério de ideias, podemos entrever neste momento
qualitativamente distinto da pandemia de coronavirus que as atividades
comerciais ficaram suspensas, que a diminuicdo drastica da queima de
derivados do petréleo levou o preco do barril a valores negativos e o
arrefecimento da poluicdo deu uma cara desconhecida a alguns encontros
entre o povo da mercadoria e seu entorno. Portanto, mesmo que por um
breve momento, o que parecia imparavel na maria-fumaca do capitalismo
tardio que vem no embalo da modernidade-colonialidade, estancou.
Acontecimento que forca a colocar em questao a inevitabilidade de nossos
modos de vida e suas consequéncias cosmopoliticas.

A decadéncia do povo da mercadoria e suas sociedades quentes,
caracterizadas pela queima de combustiveis fésseis, é a chave para a critica
e a transformac¢do de nossos modos de vida - tdo desnecessarios quanto
passageiros -, que parecem sustentar nosso cotidiano e dar sentido a deriva
de nossas vidas. Outro pactario dessa contra-antropologia, Lévi-Strauss
(1996, p. 442) descreve nossa civilizagdo como um mecanismo complexo
que fabrica inércia entrépica no seio da dinamica da vida, uma vez que

o mundo comec¢ou sem o homem e terminard sem ele. As instituicdes, os
costumes e os habitos, que terei passado minha vida a inventariar e a
compreender, sdo uma florescéncia passageira de uma criagdo com
referéncia a qual ndo possuem nenhum sentido, sendo, talvez, o de permitir
a humanidade o desempenho do seu papel. [..] Quanto as criagdes do
espirito humano, seu sentido s6 existe com relacdo a ele, e confundir-se-do
com a desordem desde que ele desapareca.

Estrategicamente, necessitamos entdo de uma entropologia, de uma
ciéncia dedicada as inimeras manifesta¢des dos processos de desintegragao
por nds ocasionados ou agravados. A entropologia seria cumplice da
caracterizacdo da economia politica da natureza e da cultura fundamental
ao povo da mercadoria fazendo convergir as criticas do fetichismo da
mercadoria e da degradagdo ecolégica e climatica que marca o rearranjo
geolégico do Antropoceno. Esta critica cosmopolitica dos modos de vida
calcados na objetificacdo e aniquilacdo do outro é inseparavel do necessario
desmonte da mentalidade auto-referencial do pensamento reduzida a uma
modalidade da forma-mercadoria. Neste esquema, conhecer implica
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submeter o outro e o mundo a teorias, convertendo-o em objeto doravante
aprisionado nos limites estritos de seus saberes (GODDARD, 2017).

Por isso, precisamos de outra cosmopolitica, j& que por cosmopolitica
se compreende toda interacdo entre espécies distintas como uma
negociacdo diplomatica entre pessoas, entre agentes subjetivos que detém
alma, sejam eles humanos ou ndo (DANOWSKI; CASTRO, 2015). Entendendo
que “nés somos uma unidade, estamos em uma bola sé. Nosso planeta é um.
Entdo, eu, vocés, animal, lua estamos juntos” (KOPENAWA; GOMES, 2015, p.
156-7), logo a conversdo do que Kopenawa chama de terra-planeta em
terra-objeto, em vida-recurso-despojavel a ser disposta aos interesses
mercantis da lucratividade, é condicdo da invasdo, colonizacdo e pilhagem
capitalistas, ocasionando epidemias e a queda do céu.

Cada queda do céu sinaliza o fim de um mundo e a questdo que fica é se
a atual pandemia deveria nos levar a desertar das sociedades quentes de
fumacgas adoecedoras? Os vapores que saem da terra e causam a epidemia
xawara nao sdo medidos pelos indices do povo da mercadoria e seus
representantes (nada) diplomaticos na fronteira com o mundo dos
Yanomani. Os chamados “comedores de pedras (maama pé watima pé) ou
de metal (poo xi watima pé), saqueadores de terra--floresta (urihi
wariatima pé) ou ti¢cdes (wakoxo pé), pois destroem a terra como o fogo”
(KOPENAWA; ALBERT, 2015, p. 660). A entropologia da destruicdo pelo
fogo das sociedades quentes é indissociavel do desenvolvimentismo que
opera com a invenc¢do do outro - no especismo e na colonialidade, como nao
nos cabe desdobrar neste espago - e na sua espoliacao.

O desenvolvimentismo brasileiro opera numa dupla chave: institui um
projeto de Brasil possivel ao passo em que, como parte do programa,
mobiliza certo entusiasmo (por vezes emaranhado de um sentimentalismo
ufanista) que coloca o cidaddo brasileiro como agente de transformacao de
sua proépria histéria (BASTOS, 2012). A noc¢do quase mitica de subdesenvol-
vimento passa a ser estratégica e insistentemente evidenciada como um
resquicio residual de pais, a ser combatido em suas fontes. Com isso, as
partes atrasadas - consideradas em distintos recortes regionais,
populacionais, culturais - devem ser forcadas ao desenvolvimentismo
calcado na industrializacdo, na urbanizacdo, no extrativismo e na acumula-
¢do de riquezas por parte das oligarquias locais e/ou mundiais.

Temos, contudo, distintas versdes do desenvolvimentismo, como o
nacionalista de industrializagdo de Vargas e o mais pragmatico de
internacionalizacdo da economia, que emerge com Kubitschek e segue
desde entdo aprofundado em sofisticacdo de seus meios e em crueldade dos
desmantelos deles decorrentes. A condicdo desenvolvimentista de
iniquidade na distribuicdo dos seus direitos e delicias na populacdo é,
portanto, aprofundada e reatualizada nas reiteradas operagdes de invenc¢io
do outro ndo merecedor.

Ambos os modelos se sobrepéem sob a forma do que Viola (1996)
chama de desenvolvimentismo predatério, que conflui a intensa extracao de
recursos naturais acoplada a instituicdo de um complexo industrial
incorrigivelmente poluente e a exploracdo massiva de mao de obra barata e
desqualificada. Piratas, corsarios e comedores de terra (categoria a qual
deveriamos incluir os gigantes do agronegdcio) sdo os operadores tecno-
industriais do desenvolvimentismo perpetrado por nossa cultura, povo da
mercadoria, os representantes mais visiveis do noés implicado no
Antropoceno (CHAKRABARTY, 2013). Se a técnica é a metafisica realizada
em seu estagio final, porém incontrolavel, de acordo com o argumento
heideggeriano, o desenvolvimentismo atualiza a imagem do pensamento
metafisico ocidental. Esta “ordem epistémica monotipica perfeitamente
auto-referencial” (GODDARD, 2017, p. 31) que, acreditando fazer do mundo
seu proprio quintal e a extensdo instrumentalizada de sua razao e vontade,
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nos conduz a catastrofe ambiental e subjetiva globalizada. A técnica, que
subsidia a economia politica, desdobra na materialidade a separacgio
metafisica da hierarquia entre os modos de vida, sujeitando todo e qualquer
elemento como objeto ou recurso ao dispor da sua concepg¢do de
humanidade e desenvolvimento.

A espoliacdo infralegal de recursos e modos de vida, realizada com
anuéncia do Estado, configura um procedimento fundamental que os isola
dos meios sociais, politicos, ecolégicos e cosmoldgicos capazes de germinar
saidas alternativas a dominagao, fragmentacdo e dissipacao de suas aliancas
constitutivas, aquelas necessarias ao movimento de expansio e deleite da
vida. O isolamento e aniquilacdo fisica e metafisica da diversidade dos
mundos e modos de vida é a expressdo ontoldgica na economia politica da
organizacdo social, isto é, das formas de ler, de sentir e de relacionar
fendmenos da vida, do Antropoceno, o tempo do povo da mercadoria.

Nao ha novo normal: as almas sitiadas e a dan¢a c6smica

Se a politica contemporanea se define pela gestdo social do medo e da
competitividade como condi¢des intransponiveis e latentes da vida social,
ela tem como ponto de chegada um conjunto de individuos desprovidos de
relacdes naturais entre si, isolados em sua paranoia autorreferenciada.
Resgatando uma antropologia hobbesiana em que a sociedade nio é sendo a
associacdo desses individuos que tém os mesmos apetites e desejam o
mesmo, compreende-se a vida social como guerra civil imanente. O
neoliberalismo atual se acopla ao Estado gestor da inseguranca social - cujo
poder reside na circulacdo do medo, na instituicio do outro e na sua
submissdo - na constituicdo da subjetividade neoliberal. Como
aprofundamento da ética pirata de espoliacdo, ela ndo se define pelo
registro da positividade normativa, mas pelo calculo dos custos e beneficios
atuando entre os limites da juspositividade corsaria estatal e do infralegal,
onde desfaz e flexibiliza sistematicamente as normas.

Logo, temos duas conclusdes. Uma, que a légica pirata da espoliagio
serve ndo apenas ao Estado, mas ao estado de coisas que nos arrasta ao
Antropoceno, como predadores da dignidade ontolégica dos seres, como
povo da mercadoria que dorme muito, mas sonha apenas consigo mesmo,
num onirismo insular autorreferenciado como espécie e povo, de acordo
com Kopenawa e Albert (2015). A outra, distende a andlise dos efeitos na
subjetividade contemporanea da resposta de guerra ao coronavirus como
atualizacdo guerra civil imanente a nossa vida social individualizante. A
guerra que esta na base da politica, com sua légica espoliagdo e competicao,
tem como efeito a instituicdo de uma espécie de estado de sitio generalizado
no ambito da subjetividade individual.

No ambito do ideal neoliberal de desenvolvimentismo predatdrio, a
pandemia de coronavirus agudiza o estado de excecdo referente as
individualidades, tidas como foco de auto-investimento e agente isolado de
transformacdo da realidade. O estado de excecdo permanente que
caracteriza nosso modo de vida enquanto almas sitiadas opera sob trés
principios (AGAMBEN, 2004). Primeiro, mediante a impossibilidade de
determinar o dentro e o fora, dado com a fluidificacdo das fronteiras entre
as demandas do eu e do outro (social ou pessoal) e a despeito da inflacdo da
espetacularizacdo e do narcisismo, vastamente denunciados antes mesmo
da sua hiperbolizacdo com as redes sociais e a internet, etc. Logo, dada a
dificuldade de definir o dentro e o fora, se torna impossivel distinguir entre
obediéncia e transgressdo da lei, por vezes, no mesmo ato e especialmente
em situagdes agudas como suicidio ou depressao. E por fim, a dificuldade de
formular o estado de exce¢do no qual nos encontramos.

Este diagnoéstico, ja fartamente relatado como narcisismo, condigdo
pos-moderna ou mal-estar na atualidade, dentre outros, indica a
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sintomatologia da mesmice contemporanea, a légica da economia politica
pirata que desagua numa politica da subjetividade sitiada. Instaura-se o
estado de sitio como

regra, de suspensdo (temporaria ou sistematica) de direitos e da dignidade
material de sujeitos, povos e recursos em prol da gestao desenvolvimentista
do medo, da espoliacdo, da competicdo e da lucratividade.

Nao obstante, Lévi-Strauss (1987) identifica Trés fontes de resisténcia
ao desenvolvimento, proprias dos povos ditos selvagens que podem ser lidas
como indica¢cdes para resistir ao desenvolvimentismo corsario de
espoliacdo e predacdo ontolégica do povo da mercadoria. Primeira, a
preferéncia da unidade em detrimento do espirito competitivo, o que lhe
parece decorrente do trauma do contato com a civilizacgdo moderna. A
segunda, um profundo respeito pelas for¢as naturais, pois embora a
distincdo natureza e cultura seja universalmente reconhecida, somente a
nossa cultura confere tamanha primazia e a industria e, além disso, junto a
uma relativa desvalorizagdo da técnica e dos objetos manufaturados, a
natureza se desdobra em uma dimensdo que é pré-cultura ou subcultura e
outra, de sobre-natureza, mais valorizada que a cultura. A terceira diz
respeito a temporalidade e ao encaixe das coisas. Enquanto as sociedades
ocidentais tem como principio estrutural-organizativo a mudanga, as
primitivas sdo concebidas para durar de acordo com o principio de ligacdo
mutua entre cada coisa e seu lugar.

Tomando estrategicamente essas resisténcias, assumimos que € preciso
encontrar um lugar para sobrenatureza, para a dimensdo indomavel e
irredutivel a objeto e recurso despojavel de piratas, corsarios ou comedores
de terra. Talvez possamos aprender a dar cabo ao fim de um mundo de
espoliacdo desenvolvimentista, para partilhar de uma cosmovisdo na qual
nosso viver coabite com o espirito da floresta, para viver a floresta como
cosmopolitica, tal qual indicam Kopenawa; Albert (2015). Trata-se de viver
uma relacdo césmica com a natureza para adiar o fim do mundo, como
aponta Krenak (2020).

Por outro lado, mesmo com o avango premente de uma ecologia do
desastre - a qual se segue uma economia do desastre, as empreitas
equivocadas de restituicdo -, devemos ser capazes de sustentar visdes
poéticas acerca da vida. Ao invés de viver sob o mesmo protocolo de
subjetivacdo, deveriamos habitar a diversidade, para contar mais uma
histéria e viver a experiéncia da circulacdo, do contato e da fric¢do com os
outros, que sdo modos de adiar o fim do mundo. Contar uma histdria implica
no exercicio de distintos pontos de vista, um culto a multiplicidade de
perspectivas e de modos de vida.

Na critica da imagem da inteligéncia como reino da técnico-cientifico
objetificante como ordem Unica e invariavel - e cujo desenvolvimento se nos
aprenenta como incontrolavel -, o Paul Valéry (1945) faz um apelo as coisas
vagas, capazes de germinam linguagens e realidades novas. Alertando-nos
para o risco de entrarmos no futuro de costas, como nés, povo do
Antropoceno, o poeta coloca o mito e a ficcdo como alma que liga nossos
pensamentos, agdes e amores como trabalho do espirito e poténcia de
transformacdo. Viver o potencial criativo e emancipador dos encontros com
a natureza, a linguagem e os sonhos outros nos parece, assim, um bom
diagnéstico da contra-antropologia de nés mesmos por gente como os
aimaras, os krenak e os yanomami, pois aquilo “que toda experiéncia de
uma outra cultura nos oferece é a ocasido para se fazer uma experiéncia
sobre nossa proépria cultura” (VIVEIROS DE CASTRO, 2018, p. 21).

Talvez precisemos nos reencontrar ou reencantar a natureza e a
poética para sonhar como uma experiéncia capaz de transcender o casulo da
alma sitiada. Pois se vida nao foi feita para ser util, como coloca Krenak
(2020), ela tampouco pode ser reduzida a uma fungao de espoliacdo em prol
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dos mecanismos de fazer coisas e lucro. Nao se come dinheiro, nem ouro, e a
pandemia nos convoca a pensar a outreidade irredutivel a toda coreografia
utilitarista da objetivacdo instrumentalizada e hierarquica.

A sintomatologia dos modos de vida evidenciadas mediante a
experiéncia qualitativamente original da pandemia de coronavirus nos leva
aindicacdo terapéutica de que precisamos experimentar outras maneiras de
organizar o mundo e de vivencia-lo concretamente, voltados para a
manutencdo e coexisténcia da diferenca. Somos instados, portanto, a
construirmos nossos paraquedas coloridos, porque nao ha um restituicdo ao
normal, nada serd como antes, pois toda experiéncia, definida como
passagem que acarreta transformacdo, deixa marcas, e a experiéncia do
coronavirus nos convida a reconsiderar os sistemas vitais em torno das
nossas relacoes ecosoficas para viver a sobre-natureza, o sonho e contar
uma historia na fruicdo da danga cdsmica da vida.
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