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Resumo

Este ensaio objetiva tracar consideragdes criticas sobre os processos de
colonialidade, inspirados em concep¢des de conhecimento ocidental
eurocéntrico, que se mostram ainda hegemonicos no pais, a invisibilizar e
aniquilar epistemes, fazeres e saberes alternativos e diversos. Para tanto,
sera realizado uma dialogia critica entre este modelo societario e epistémico
hegemonico com uma epistemologia afrodiaspérica em solo brasileiro. O
ensaio é concluido convidando a reflexdo para continuar a construcdo de
uma psicologia social descolonizada, que abarque e seja incorporada por
uma epistemologia compreensiva e ético-poética que busque conviver com
os paradoxos mais do que soluciona-los, atendo-se aos intersticios e as
zonas do entre nas relacdes, sempre dinamicamente imprevisiveis, mais do
que aos entes individualizados em relagdo. E que, ademais, reconheca e
dialogue com a pluralidade viva e incalculada de saberes e fazeres que
compdem a dindmica da histéria das experiéncias e interagdes da vida
sendo vivida em cada lugar.
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Abstract

This essay aims to outline critical considerations about the processes of
coloniality, inspired by conceptions of Western Eurocentric knowledge, which
are still hegemonic in Brazil, making invisible and annihilating alternative
and diverse epistemes, practices and knowledge. To this end, the course of the
essay will bring reflections on a critical dialogue between this societal and
hegemonic epistemic model with an aphrodiasporic epistemology on Brazilian
soil will be carried out. The essay concludes by inviting to reflect about the
continued construction of a decolonized social psychology, which encompasses
and is incorporated by a comprehensive and ethical-poetic epistemology that
seeks to live with paradoxes rather than solve them, taking into account the
interstices and areas between relationships, always dynamically
unpredictable, more than to individualized entities in relation. And that, in
addition, recognizes and dialogues with the living and incalculated plurality of
knowledge and practices that make up the dynamics of the history of the
experiences and interactions of life being lived in each place.
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Introdugao

A partir do reconhecimento critico acerca dos processos de colonia-
lidade inspirados em concepg¢des de conhecimento ocidental eurocéntrico
que enredam fartamente os canones da psicologia, responsaveis, por sua
vez, pela invisibilizagdo e epistemicidios de saberes outros - as epistemo-
logias do sul, nas palavras de Boaventura de Souza Santos (2010) -, o ensaio
propde um didlogo critico com uma epistemologia afrodiaspoérica desen-
volvida e disseminada nas franjas sociais em solo brasileiro.

A proposicao de tal didlogo se justifica, visto que o ensino de psicologia
no Brasil permanece ainda preponderantemente marcado por referéncias
de inspiracdo eurocéntrica. No ambito da psicologia social, foco destas
reflexdes, isso ndo se mostra de maneira distinta. Nesse sentido, o ensaio
encontra-se alinhado com autores como Grosfoguel (2016, p. 27) que
indagam:

Como é possivel que o canone do pensamento em todas as disciplinas das
ciéncias sociais e humanidades nas universidades ocidentalizadas se baseie
no conhecimento produzido por uns poucos homens de cinco paises
(Franga, Alemanha, Inglaterra, Estados Unidos e Italia)? Como é que no
século XXI, com tanta diversidade epistémica existente no mundo,
estejamos ancorados em estruturas epistémicas tdo provincianas
camufladas de universais?

A partir desses questionamentos, convidamos a reflexées cujo propo-
sito é contribuir para a consolida¢do de uma psicologia socialdescolonizada
que abarque e seja incorporada por uma epistemologia compreensiva e
ético-politico-poética (DUSSEL, 2000; GLISSANT, 2014). A seguir, enquanto
ponto de partida para a analise, problematizamos o viés disciplinar que
fundamentou a psicologia e que encontra-se articulado a racionalidade das
dimensoes da colonialidade do saber e do ser.

Desde suas origens no ocidente, o desenvolvimento da psicologia como
ciéncia veio ocupar predominantemente a funcdo de ferramenta de gover-
namentalidade, tendo como alvo, gerar saberes voltados para a domesti-
cacgdo e controle da populacdo (FOUCAULT, 2010). Nos paises da periferia
do sistema-mundo, a psicologia referendou ainda os epistemicidios, ou seja,
o exterminio e ocultamento de saberes e praxis destes lugares do planeta
como um desdobramento da universalizacdo do género de pensamento
eurocéntrico. Esse processo promoveu um vasto desperdicio de experién-
cias humanas possiveis, desdobrando-se em fechamentos a modos diversos
de pensar, dialogar e agir (SANTOS, 2010; CARVALHAES; LIMA, 2020).
Nesse sentido, a psicologia compds (e permanece a compor) enquanto area
de conhecimento das humanidades, o que Mignolo (2017) denuncia com a
afirmacdo de que o eurocentrismo ndo é uma questio meramente geogra-
fica, mas epistemoldgica que, ao mundializar-se, aniquila e hierarquiza
conhecimentos e cosmologias a partir dos seus préprios parametros. Sobre
isso, assevera Edgardo Lander (2005, p. 9)

Com o inicio do colonialismo na América inicia-se ndo apenas a
organizacdo colonial do mundo mas - simultaneamente - a constituicdo
colonial dos saberes, das linguagens, da memoria e do imaginario. [..] Tal
construgdo tem como pressuposicio bdsica o carater universal da
experiéncia europeia. Ao construir-se a nog¢do de universalidade a partir da
experiéncia particular (ou paroquial) da histéria europeia e realizar a
leitura da totalidade do tempo e do espaco da experiéncia humana do
ponto de vista dessa particularidade, institui-se uma universalidade
radicalmente excludente.
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Nesse contexto de domindncia de epistemologias de inspira¢do euro-
céntrica, ressaltam Carvalhaes e Lima (2020, p. 63) que “a Psicologia
reafirma paradigmas modernos coloniais, que, historicamente, se somam a
uma rede transnacional de repressdo”, na medida em que se disseminam,
mediante concepc¢des essencialistas e generalizantes, a defesa de definicoes
que sustentam a construcdo de subjetividades individualizadas, ndo situa-
das e hierarquizaveis. Tais paradigmas, vale dizer, permanecem hegemo-
nicos nas grades curriculares dos cursos de psicologia no Brasil, cujas
concepgdes teodrico-metodolégicas permanecem restritas, com poucas
excecOes, a autores dos cinco paises centrais do hemisfério norte - como
anunciado acima a partir de Grosfoguel (2016).

Tais efeitos de poder, por sua vez, levaram/levam a psicologia - e a
psicologia Social, em especial, foco das reflexdes deste ensaio -, enquanto
saber autorizado, a referendar historicamente, como regime de verdade
universalizada, a ilusdo substancialista e dicotomizada da relacdo individuo
e sociedade contribuindo para a légica de atomizacdo das sociabilidades
contemporaneas mediante a producao de subjetividades privatizadas.

Mesmo entre algumas de suas vertentes mais criticas, a dicotomizacao
individuo e sociedade se faz ainda presente, embora de modo dinamico e
mediante relagdes dialéticas que, mesmo sob uma perspectiva histérica,
mantém, de certa maneira, o ente individual em uma relacdo substanciali-
zada com o ente social. Produz-se, assim, concep¢des que, mesmo inserindo-
se enquanto produtoras de quebras de visdes naturalizadoras do humano
acabam, por sua vez, por reiterar os mesmos processos de fechamento a
diferenca anteriormente indicados.

Sobre o debate posto, a psicéloga Longhini (2019) ressalta, ainda, a
urgéncia de rompermos com perspectivas analiticas duais (racistas e
misoginas) que dimensionam corpo e mente como instancias separadas.
Tendo como pardmetro a colonialidade do saber, historicamente (e de modo
majoritario), as nog¢des de mente vém sendo interligadas as pessoas
brancas, letradas, cisgéneras, entre outros exemplos, sendo apenas o corpo
subalterno geralmente situado como analisador no debate psi, ou seja, os
corpos das pessoas ndo brancas, corpos LGBTIs, corpos das classes
populares. Assim, “descolonizar o pensamento é também descolonizar os
corpos, é lembrar que os processos de subjetivacdo se constroem de manei-
ra coletiva e histérica e que, portanto, em se tratando de feridas coletivas, as
saidas para elas também devem buscar um horizonte de coletividade”
(LONGHINI, 2019, p. 9).

Diante disso, neste trabalho pretendemos dialogar com saberes e
fazeres desde ha muito invisibilizados, em geral violentamente, de modo a
somar-se com um crescente movimento de rompimento com as certezas
epistémicas de um provincianismo societario - infelizmente ainda hegemo-
nico - incapaz de abrir-se ao didlogo com as diversidades.

Epistemologias e praxis afrodiaspdricas em solo brasileiro serdo o foco
das reflexdes dialégicas em questdo. A violéncia com que pessoas de pele
nao branca sdo tratadas, a materializar indices escandalosos e revoltantes
de desigualdade com relagdo aos brancos, seja nos dados de mortalidade e
exposicdo a violéncia, como nos de renda, acesso a sadde, educacgio,
moradia, dentre outros, que compdem, em conjunto, elementos de qualifi-
cacdo de uma vida cidad3, ecoam aflitivamente nos ouvidos das pessoas, (e
de modo mais intenso nestes tempos de pandemia da COVID 19). Além
disso, tem sido cada vez mais manifesto que o modelo de sociedade que
preeminentemente orienta o desenvolvimento social, politico e econémico
(e ndo apenas no Brasil e América Latina, mas na grande maioria do
planeta) mostra seu esgotamento, ndo somente no que diz respeito aos
niveis de desigualdade abissal que promove, como também a devastagdo ao
meio ambiente, as drasticas mudangas climaticas e aos impactos catastré-
ficos a toda uma diversidade de planos da vida em sociedade. Em seguida,
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serd analisada a inteligibilidade governamental engendrada no Neoliberalis-
mo que articula relagdes com a natureza e com a populacdo de modos
mercantis, exploratérios e descartaveis.

Governamentalidade e Neoliberalismo: embaragos
intersubjetivos da contemporaneidade

Para Loic Wacquant (2012, p. 509), o nucleo institucional que torna
reconhecivel o modelo capitalistico neoliberal - modelo de sociedade
hegemonico contemporaneamente - “consiste numa articulagdo entre
Estado, mercado e cidadania que aparelha o primeiro para impor a marca
do segundo a terceira”. O Estado, assim, é reestruturado de modo a
fundamentar o mercado como uma criagdo politica legitima, crucial e
categorica. Depreende-se dai que no neoliberalismo contemporaneo a
economia de mercado tende a difundir-se para todo o tecido social,
tornando-se principio de inteligibilidade generalizado. Tudo, entdo, é
passivel de ser mercantilizado legitimamente, sendo passivel de
estabelecimento de um valor de troca.

7

A natureza, por exemplo, é concebida como fundamentalmente um
recurso, prenhe de potenciais commodities a serem desdobrados em capital.
Em modelos de sociedade pautados por esse principio de inteligibilidade,
tudo o que é mercantilizado o é para ser consumido e, posteriormente,
descartado. Ndo sdo somente commodities e produtos fabris que tomam
parte no redemoinho do mercado das trocas e descartes. No universo dos
descartes virtuais cada vez mais presentes estdo as pessoas, mercadorias
humanas tornadas ameacadora e inelutavelmente obsoletas. Desqualifi-
cadas como mao de obra usavel, e descartadas, tornam-se consumidoras
falhas, sem recursos suficientes para permanecer entre as que compram e
contribuem para girar as engrenagens de uma economia insacidvel e
impiedosa.

Justifica-se ai, segundo Wacquant (2012), o desenvolvimento e
ampliacdo do brago penal do Estado neoliberal. Este evidencia-se nao
apenas no crescimento vertiginoso da populacdo encarcerada nos ultimos
anos, como também nas péssimas e extremamente precarias condicdes nas
quais essa populagdo vive encarcerada, em especial nos paises de economia
periférica, como o Brasil. Dados do Férum Brasileiro de Seguranca Publica
(ATLAS, 2020) indica que 755.274 pessoas estiveram privadas de liberdade
em 2019 no Brasil, sendo 66,7% negras, o que evidencia a intersecc¢do entre
sistema penal e negritude.

Ademais, nesse dominio é imputada a policia uma fungao estrategica-
mente crucial, uma vez que canaliza sua for¢a e violéncia as populagdes
periféricas, consideradas enquanto consumidoras falhas. Com o argumento
de perseguicdo ao crime, adentram as periferias e favelas urbanas desfe-
rindo diferentes tipos de violéncia, atirando, invadindo casas sem mandato
de segurang¢a, humilhando moradores, além de assassinar inumeras
pessoas, inclusive criangas e adolescentes. Sobre esse ponto, Lilia Schwarcz
(2019) denuncia que, entre 2011 e 2015, morreram 260 mil pessoas em
guerra na Siria, perfodo em que foram assassinadas 270 mil pessoas no
Brasil. Esses assassinatos ocorreram/ocorrem em territdrios especificos:
nas periferias e favelas das cidades brasileiras, cujas vitimas sdo, sobretudo,
pessoas de pele negra, e em volume significativo provocados por agentes
policiais.

Ainda sobre indices de matabilidade, dados Atlas da Violéncia de 2020
que problematizam impactos da pandemia nos indices de violéncia no Brasil
no primeiro semestre deste ano, sinalizam a morte de 3181 pessoas em
intervencoes policiais e de 110 policiais em confrontos do contexto de
trabalho. Os dados de homicidio indicam ainda que, 79,1% das pessoas
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assassinadas neste periodo eram negras e moradoras de regides periféricas,
o que elucida processos de exclusdo e de matabilidade desencadeado pelas
acoes do Estado, correlacionando classe e raca/etnia como alvos virtuais
(ATLAS, 2020).

Fernando Gomes (2017), aludindo aos dispositivos estatais produtores
de vidas sobrantes e descartaveis, langa mao do conceito de necropolitica de
Achille Mbembe (2018). Nele, o autor anuncia uma estratégia de governa-
mentalidade politica radicalmente violenta, visto que pautada no controle
social pela via da administragdo da morte. A necropolitica, entdo, eleva a
efetividade do controle biopolitico das populagdes ao assinalar e delimitar
os corpos marcados para morrer, via de regra, jovens e negros das periferias
urbanas. Com efeito, a governanca necropolitica especializa os mecanismos
da morte violenta das populag¢des, outorgando a policia a incumbéncia de
matar, sem que isso seja caracterizado como crime (GOMES, 2017). No
limite, por exemplo, pode-se utilizar o artificio juridico do excludente de
ilicitude.

Mas a necropolitica vai além da producio de cadaveres (GOMES, 2017).
Ela segrega espacialmente as pessoas, ao mesmo tempo que confecciona
elementos discursivos e nomeagdes estigmatizantes que promovem a
gestacdo de vidas nuas provocando, assim, ndo apenas a morte propriamen-
te, tampouco a vida, mas a sobrevida, ou seja, a condicio de vida
despolitizada e desprovida de direitos (AGAMBEN, 2010). Como observa
Djamila Ribeiro (2019), a despeito de ndo ser mais permitido, nos dias de
hoje, manifestacdes de 6dio e preconceitos contra pessoas negras, qualifica-
das como crime de racismo, nada proibe manifestacbes de d6dio contra
criminosos. Assim,

[..] enquanto as mulheres brancas tém medo de que seus filhos possam
crescer e serem cooptados pelo patriarcado, as mulheres negras temem
enterrar seus filhos vitimados pelas necropoliticas, que confessional e
militarmente matam e deixam morrer, contrariando o discurso cristdo
elitista-branco de valorizagdo da vida e contra o aborto - que é um direito
reprodutivo (AKOTIERENE, 2019, p. 22).

Com efeito, em um pais copiosamente impregnado pelos espectros de
uma matriz historica de escravizagdo violenta e patriarcal, ndo suficiente-
mente elaborada e sepultada, as adjetivacdes negros, pobres e criminosos
tendem a ser correlacionadas irrefletidamente nos discursos das midias e
no imagindrio social, em especial, entre a populacdo ndo negra de classe
média e abastada. Assim, a necropolitica é materializada na vida cotidiana
das periferias brasileiras.

Sobre tal questdo, Marielle Franco, vereadora do Partido Socialista e
Liberdade (PSOL), que lutava em oposicdo as milicias e abusos de autori-
dade policial contra moradores das periferias, tendo sido exterminada no
ano de 2018 na cidade do Rio de Janeiro, pergunta: “Quantos mais vao
precisar morrer para que essa guerra aos pobres acabe?” (FERREIRA,
2018). 0 assassinato da vereadora assume dimensio analitica para compre-
ender o conceito posto de necropolitica como expressdo das politicas de
matabilidade colonial e de produgao de invisibilidades. Esta dimensdo de
governamentalidade da populacdo opera enunciados que circunscrevem
quem deve viver e quem deve morrer, ou seja, um poder de determinacao
sobre a existéncia de alguns sujeitos localizados politicamente como exter-
minaveis. Logo, podemos entender como, “em larga medida o racismo é o
motor do principio necropolitico” (MBEMBE, 2017, p. 65).

A seguir, serdo apresentadas algumas considera¢des acerca de episte-
mologias afrodiasporicas na intencdo de apontar possiveis aberturas de
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fissuras para o arranjo de modelos civilizatérios que abranjam e
reconhecam as singularidades e outras disponibilidades intersubjetivas.

Algumas Consideracgdes sobre Epistemologias Afrodiaspdricas
no Brasil: novas sociabilidades e intersubjetividades possiveis?

Na obra “Poética da Relagdo”, Edouard Glissant escreve:

A experiéncia do abismo estd no abismo e fora dele. Tormento daqueles
que nunca sairam do abismo: que passaram diretamente do ventre do
navio negreiro para o ventre violeta dos fundos do mar. Mas a sua provagao
ndo morreu, vivificou-se nesse continuo-descontinuo: o panico do pais
novo, a saudade da terra perdida, e por fim a alian¢a com a terra imposta,
sofrida, redimida. A meméria ndo sabida do abismo serviu de lodo para
essas metamorfoses (GLISSANT, 2011, p. 19).

0 autor refere-se aqui a abominavel experiéncia vivida pelos inimeros
negros africanos sequestrados em seus paises de origem para serem
vendidos e expropriados como escravos em terras estrangeiras que desco-
nheciam completamente. Na jornada, muitos faleciam antes de completa-la,
tendo em vista as barbaras condi¢cdes com que eram transportados nos
pordes dos navios que os traficavam. Uma vez mortos, ou ainda agonizantes,
seus corpos eram atirados ao mar como lixos.

Os que sobreviviam a viagem, além de arrancados de suas terras e de
suas redes de relacdes sociais e afetivas, eram privados cada qual de sua
autonomia, de seu corpo, seu nome, cultura, lingua, sua humanidade, enfim,
tornando-se mera mercadoria de propriedade de outrem, e tendo de
responder, ademais, por um novo nome de batismo definido por seus
proprietarios brancos, agora de origem cristd e lingua portuguesa. Parés
(2013, p. 76) afirma que “a sua identidade pessoal, se ndo totalmente
suprimida ou substituida, era severamente relativizada por uma outra
gerada e imposta de fora”. Alocados em terras estranhas e distantes, entre
pessoas que falavam linguas desconhecidas, a saudade da terra de origem
assumia uma forca inexoravel, tornando-se fundamento para reterritoriali-
zacgdo na terra alheia, nos territorios da diaspora. Como diz Glissant (2005,
p.19),

[..] o ventre do navio negreiro é o lugar e o momento em que as linguas
africanas desaparecem, porque nunca se colocavam juntas no navio
negreiro, nem nas plantagdes, pessoas que falavam a mesma lingua. O ser
se encontrava dessa maneira despojado de toda espécie de elementos de
sua vida cotidiana, mas também, e sobretudo, de sua lingua.

O autor pergunta entdo o que acontece com esse imigrante forgado
sobrevivente de toda essa violéncia sofrida. “Ele recompde, através de
rastros/residuos, uma lingua e manifesta¢des artisticas, que poderiamos
dizer validas para todos” (GLISSANT, 2005, p. 19). Dito de outro modo, ele
busca reterritorializar-se resistindo, assim, ao processo de desumanizac¢ido
que lhe é imposto brutalmente.

A nogdo de rastros/residuos, por sua vez, parece dialogar com o
conceito de acontecimento presente em Muniz Sodré (2017). Nele, o autor
remete a uma dinamica que relaciona o trauma de toda a violéncia material
e simbodlica da escravizacdo com a busca pela restauragdo da arkhé (a
unidade do fundante, o sentido original e imaterial do mundo nas culturas
africanas) mediante a reorganizacdo e reatualizacdo do acontecimento
originario. A reorganizacdo do acontecimento efetiva-se em meio as
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relacdes entre os varios coletivos de pessoas trasladadas a forca a partir de
distintas na¢bes africanas e aqui escravizadas, as quais, em busca de
entendimento mutuo, mobilizam-se a confeccionar novas linguas, saberes e
fazeres tendo como referéncia os rastros/residuos da ancestralidade. De
fato, todo um conjunto de manifestag¢des culturais, impregnadas de residuos
ancestrais, reterritorializam-se, por exemplo, nas ro¢as de candomblé, nos
blocos afros, nos maracatus, nas rodas de capoeira, nas rodas de samba, nos
tambores de crioula, entre outras expressdes culturais que restauram, de
algum modo, um acontecimento barbaramente interrompido.

Tais manifestacdes, vale ressaltar, embora impregnadas de rastros/re-
siduos, sdo fendmenos absolutamente originais, novos, vigorosos. Configu-
ram-se de maneira inédita e imprevisivel, uma vez que resultam de um
processo de crioulizacdo. Nas palavras de Glissant (2005, p. 20):

Ora, o africano deportado nao teve possibilidade de manter, de conservar
essa espécie de herancas pontuais. Mas criou algo imprevisivel a partir
unicamente dos poderes da memoria, isto é somente a partir dos
pensamentos de rastro/residuo que lhe restavam: compods linguagens
crioulas e formas de arte validas para todos.

Na crioulizagdo, importante salientar, os elementos que se inter-
relacionam intervalorizam-se reciprocamente gerando resultados imprevi-
siveis, imponderaveis e em continua transformag¢ido (GLISSANT, 2005), tal
qual um caleidoscopio cujas figuras de sentidos ético-estéticos-politicos
redesenham-se constantemente. As linguas arcaicas africanas, por exemplo,
trazidas com as pessoas originarias daquele continente e aqui escravizadas,
“atualizaram-se no seu proéprio hall linguistico interno, quando atualizaram
o portugués falado no Brasil, abrindo para uma polifonia de sentidos que
inverte a ldgica da lingua dominante. Palavras como mandinga, maloqueiro,
calunga, ginga testemunham a favor dessa teoria” (OLIVEIRA, 2012, p. 39). A
crioulizacdo reclama, assim, a nogdo de relacdo, e denuncia as falacias da
esséncia, da identidade enraizada, da universalidade ideolégica do uno,
proéprias das civilizacdes de inspiracdo eurocéntrica.

Ainda na perspectiva da subversao de uma matriz de inteligibilidade
que edifica uma no¢do de raca pura, bem como de mesticagem como
producdo colonial mensuravel, a pesquisadora chicana Gléria Anzaldda
(2005) localiza a mestiza como producdo imprevisivel e fronteirica, entre
lugares, “nem aguia nem serpente, mas as duas” (ANZALDUA, 2009, p. 315).
A mestiza, portanto, é uma sobrevivente, uma producio interseccional e
multilingue, que existe entre o herdado, o adquirido e o imposto e que
sustenta o dilema hibrido: “a que coletividade pertence a filha de uma méae
de pele escura?” (ANZALDUA, 2009, p. 705).

Anzaldta (2009) localiza a linguagem como discurso masculino, do
opressor que, na dimensdo do ceifador, faz sua lingua asfixiar, secar,
desertificar. Afinal, “o colonialismo é uma ferida que nunca foi tratada. Uma
ferida que déi sempre, por vezes infecta, e outras vezes sangra” (KILOMBA,
2019, p. 39.). Ainda assim, ela anuncia a indomabilidade de uma lingua
selvagem, ao visibilizar linguagens fronteiricas que se produzem e que
circulam entre territérios. Linguas insubmissas, secretas, coloridas, que
agenciam modos de resisténcia, modos de viver: “nés falamos patod, uma
lingua bifurcada, uma variacdo de suas linguas” (ANZALDUA, 2009, p. 307).

Anzaldua (2009, p. 312) exalta a poténcia da articulacio e experimen-
tacdo de terrorismos linguisticos, ao se deslinguar das nog¢des colonizadas,
falar em linguas de fogo, articular mestizajes da linguagem: “eu ndo vou
mais sentir vergonha de existir. (...) eu vou ter minha lingua de serpente -
minha voz de mulher, minha voz sexual, minha voz de poeta. Eu vou superar
a tradicdo do siléncio”
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Assim, a autora (2005) questiona modos de se posicionar que se
afirmem como um “contraposicionamentos”, como duelo entre opressor e
oprimido, pois ambos sdo reduzidos a um denominador comum (e binario)
de violéncia. Contrapor-se remete a lutar em alianga com o que Audre Lorde
nomeou de armas da casa grande. Ao sustentar uma consciéncia mestiza,
Anzaldda anuncia a importancia de trilhar outras rotas, de transcender a
dualidade, de experimentar mares desconhecidos, de agir ao invés de reagir.
Ao seu lado, Grada Kilomba (2019, p. 21) anuncia que “[...] ndo ha nada mais
urgente do que comegarmos a criar uma nova linguagem. Um vocabulario
no qual nos possamos todas/xs/os encontrar, na condigdo humana”.

Assim, ambas as autoras nos convocam a uma ruptura histérica, a
articular novos simbolos, novos mitos, a “uma constante mudanca de
formas, renacimientos de la tierra madre” (ANZALDUA, 2005, p. 718). A
mesticagem, portanto, do mesmo modo que a crioulizagdo, pressupdem,
mais que isso, reivindicam a noc¢do de relacdo e, como diz Enilce Rocha
(2002, p. 34): “A relagdo pulveriza as ideias de Ser e de Esséncia”. O Ser,
entdo, torna-se Sendo, Sendo em Relacdo. A Identidade enraizada, por sua
vez, a partir de cuja semente se presume a composicdo imperiosa e essencial
do virtual formato da arvore madura, torna-se Rizoma que tece trajetdrias e
formatos imprevisiveis em meio aos encontros e desencontros que
vive/experimenta em tempo, tal como Macunaima, o herdi sem carater
criado por Mario de Andrade. Sem cardter ndo por ser imoral, mas por
trilhar rizomaticamente caminhos diversos e insondaveis a rigidez prépria
dos herdéis ocidentais, ora mutando-se em pdassaro, ora em arvore, ora
mimetizando e simulando-se em figuras e personagens multiplos, ora
falecendo e revivescendo através de encantamentos e feiticos, brincando e
amando sempre com as mais belas cunhas (ANDRADE, 2008).

Além do mais, a categoria de relacdo na epistemologia afrocéntrica
evoca inexoravelmente a categoria de ancestralidade pois, como ressalta
Oliveira (2007, p. 257), “ndo ha ancestralidade sem alteridade”, sendo que,
ndo ha alteridade no singular, visto que ela carece e reivindica a relagdo com
o Outro. Esta é a base sociol6gica da ancestralidade (OLIVEIRA, 2012).

Por seu vinculo inexoravel com os processos relacionais, a ancestral-
dade ndo deve ser confundida com a tradi¢do, nem tampouco com o folclore,
pois ndo se prende ao passado, mas o ressignifica, ao mesmo tempo que
atualiza o presente reiteradamente, promovendo um elo intimo e
indissociavel entre ambas temporalidades. Como diz Oliveira (2012, p. 40),
“Fruto do agora, a ancestralidade ressignifica o tempo do ontem. Experién-
cia do passado ela atualiza o presente e desdenha do futuro, pois ndo ha
futuro no mundo da experiéncia. A cosmovisdo africana é, entdo, a episte-
mologia dessa ontologia que é a ancestralidade”.

Além disso, por seu vinculo intrincado com a dimensdo relacional, a
ancestralidade acentua o reconhecimento da diversidade. A unidade aqui,
ressalta Oliveira (2012, p. 41), consiste somente na unidade de coexisténcia
no mundo, “de resto o mundo é diversidade plena”. Logo, a ancestralidade é
uma experiéncia ética, uma vez que germina uma circularidade inclusiva.
Como diz o mesmo autor (2007, p. 257), “ela é o mar primordial donde estao
as alteridades em rela¢do”, e se ancora em formas culturais inclusivas como
a capoeira Angola, a roca do Candomblé, as escolas de samba, as praticas
comunitarias de solidariedade coletiva nas favelas urbanas, entre outras.

Glissant (2005, 2014) lanca mao de paisagens geograficas como
metaforas para contrapor epistemes colonial-eurocéntricas, inspiradas na
ontologia da identidade enraizada e das esséncias, com outras baseadas na
ontologia da ancestralidade e das intersubjetividades rizomaticas das
culturas afrodiasporicas. As primeiras, ele batiza de pensamento continen-
tal, as outras de pensamento arquipelagico. Distintamente do continente,
cujo territorio é Uinico, o arquipélago organiza-se em uma multiplicidade de
ilhas diversas que se circunvizinham, configurando-se enquanto diferentes
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territorios que se interligam e relacionam-se de modo constante. Importan-
te ressaltar que, enquanto metafora, o arquipélago ndo é meramente espago
fisico, mas imaginario, que proporciona o engajamento na diversidade, na
imprevisibilidade do multiplo, na critica ao uno universal e as genealogias
formatadas em linearidades cronoldgicas.

Portanto, o pensamento arquipelagico remete a ideia do “sendo em
relacdo” nomeado por Glissant como “Todo-O-Mundo” o qual realiza-se
metaforicamente a partir do conjunto das ilhas (FERREIRA; OLIVEIRA,
2018). Sobre essa questdo, afirma Glissant (2014, p. 44): “O pensamento
arquipelagico é totalmente oposto dos pensamentos de sistema. Ele se
harmoniza ao tremor do nosso mundo. O Todo-O-Mundo, o objeto mais alto
de poesia, é, também o imprevisivel. Nisso, ele é Caos-Mundo”. E caos
porque é devir, devir que se materializa em meio as relagdes, a partir das
quais se negociam, tensionam-se, conflitam-se, dialogam-se, encontram-se e
desencontram-se sem, contudo, ocorrer a diluicdo de uns pelos outros, sem
a violéncia colonizadora.

Sdo nas zonas intersticiais, nos hiatos, nas fendas do entre que o devir
se faz, a inventar povos, histdrias, culturas, utopias, liberdade; a inventar e
erigir mundos muito mais do que conceitos, que aprisionam e desencantam
porque simplificam negando a complexidade; a erigir mundos que, portanto,
reencantam-se ao abrir-se para o reconhecimento do outro em circulari-
dades de relagdes inclusivas.

Considerar a vida como producio intersticial remete, além disso, como
problematiza Carla Akotierene (2019), a enxergar a coalisdo, a alianc¢a entre
estruturas de poder e sistemas de opressdo que articulam intera¢des
simultaneas entre as dindmicas do racismo, capitalismo e cisheteropatri-
arcado. Aponta, portanto, a producdo de conhecimentos (e acdes) que se
articulam nas encruzilhadas. Nesta perspectiva, a critica feminista negra, ao
questionar a edificacdo da mulher branca como categoria normativa e a
reivindicar o Atlantico como campo analitico das “opressodes cruzadas”, nos
convoca a experimentacdo da andlise interseccional, a rejeitar abstracoes
cientificas eurocéntricas “miopes a gramatica ancestral de Africa e diaspora”
(p- 18) e a sustentar uma cosmovisdo terceiro-mundista. Como ferramenta
ancestral, portanto, a no¢do de interseccionalidade nasce do coragdo da
mulher negra.

Problematizar o pensamento hegemoénico com epistemologias invisibi-
lizadas e desqualificadas - como as afrodiaspéricas - produz ressonancias
importantes para a psicologia social, localizada nesse ensaio desde a posi¢do
politica de escrita em letra mintscula, ou seja, como apenas um saber a mais
nas encruzilhadas epistemoldgicas. Ela é posta, pode-se dizer, em uma
encruzilhada epistemolégica. Enquanto definicdo, encruzilhada, como se
sabe, é o lugar no qual caminhos se cruzam, ou seja, é o lugar onde uma
trajetoria Unica que se seguia até o momento, abre-se em varias outras
trajetorias possiveis. Ela apresenta-se, entdo, como um ponto carregado de
ambiguidades a exigir uma tomada de decisdo (e experimentacdo) baseada
em reflexdes criticas.

Nas epistemes de matriz afrodispérica, a encruzilhada é o lugar
ocupado por Exu, orixa que abre os caminhos, erigindo novas possibilidades
de acdo, de conexdes com o diverso, rompendo assim com a embriaguez das
certezas inquestionadas das dualidades do ou (ou bem ou mal, ou preto ou
branco, ou racional ou irracional, ou feminino ou masculino...), com as
certezas inquestionadas das trajetdrias univocas e lineares, rompendo ainda
com o desprezo a alteridade, reiteradamente subjugada, violentada e
estigmatizada nas sociabilidades e intersubjetividades ocidentalizadas. Exu,
ao contrario, ndo é nem bem e nem mal, mas ambos em conjunto, e assim
segue costurando destinos e abrindo novos caminhos nas encruzilhadas
postas na vida sendo vivida. Ele “é entdo comunica¢do, que como o ser
humano nao consegue ser bem ou mal, mas tém os dois elementos em sua
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constituicdo” (SANTANA ]UNIOR, 2018, p. 258). A encruzilhada, assim,
enquanto conceito epistémico, remete a busca de confluéncias e conexoes,
remete a ideia de relagdo, melhor dizendo, a poética da relagdo, como
ressalta Glissant (2014). Poética porque ndo relaciona apenas o este com

aquele, mas o todo ao todo e conjuga, desse modo, o diverso infinitamente.

A partir dos debates tedricos anunciados, propdem-se a seguir um
desenredo provisdrio, que busca seguir (e registrar) rastros de uma
psicologia que se reivindica decolonial, psicologia que se pretende produzir
como despacho na encruzilhada epistemolégica.

Desenredo Momentaneo: psicologia social e a encruzilhada
epistemologica

Este ensaio se caracteriza mais como um introito, ainda repleto de
perguntas e duvidas, para a construcdo de uma psicologia social inspirada
em praxis e epistemologias afrodiasporicas descoloniais, do que um
documento conclusivo acerca do tema em questdo. Entretanto, ainda que
seja recente dizer de um processo de descolonizagdo da psicologia (assim
como de outras areas das ciéncias humanas) no Brasil, a psicéloga feminista
e indigena Geni Longhini (2019) ressalta que este debate ja& vem sendo
insistentemente pautado ha tempos pelos povos originarios, bem como por
cientistas e/ou ativistas ndo brancos, tendo sido negligenciado (interditado)
pelos regimes seletivos de escuta do sistema de producido de conhecimento
hegemonico.

Na perspectiva do silenciamento, a autora pergunta: “se do ponto de
vista da clinica [psicoldgica], compreendemos que a escuta da trajetoria de
vida importa para melhor acolhermos o sofrimento psiquico, por que por
vezes ndo estendemos esse cuidado a trajetéria psicossocial sobre a qual
nosso pafs se construiu?” (LONGHINI, 2019, p. 8). Sustentar o debate em
questao remete a problematizacdo da producdo da dor e do adoecimento
psiquico para além de marcadores instituidos nos campos psi, afinal, como
pressupde a psicéloga e psicanalista Grada Kilomba (2019, p. 213), os
efeitos da colonizacdo implicam em uma “lembranca de uma histéria
coletiva de opressdo racial, insultos, humilhacdo e dor, uma histéria que é
animada através do que [ela] chama de racismo cotidiano”.

Logo, em alinhamento com tal visdo, apostamos em um viés de
psicologia social que se implica nos processos desconfortaveis de revisao
epistemolégica; atenta-se a ferida colonial reencenada cotidianamente;
assume posicao nos processos de nomeacdo das violéncias que constituem a
maior parte da populagdo brasileira assim como, soma-se a processos de
reparagdo histérica do racismo, da misoginia, da transfobia e do
capacitismo.

Nessa perspectiva, buscamos nos posicionar conjuntamente a um
movimento crescente, embora ainda reduzido, de libertacdo dos grilhdes da
colonialidade pautando-se em consideragdes que declaram “a importancia
de fazer circular dimensdes tedricas e praticas criticas aos modos
colonizados de produzir conhecimento e de intervir, bem como articular
perspectivas engajadas que se propdem transformadoras da realidade”
(CARVALHAES; LIMA, 2020, p. 67). Assim, localizamos a produ¢ao de nosso
“territério-corpo” (LONGHINI, 2019, p. 9) interseccionada a processos de
guerrilhas epistemoldgicas e politicas, sujeitos, como anuncia Akotierene
(2019), produzidos nas encruzilhadas.

Apostamos em uma psicologia social que se engendra em alianga a
politicas de coalizacdo e de valorizacao das experiéncias locais; ciéncia que
implode a nogdo arbitraria de Outro edificado na racionalidade colonial, que
“autoriza” hierarquias de privilégios e de subcidadanias na populacio
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brasileira; ciéncia psicolégica que questiona a pretensdo colonial de dizer
pelo outro.

Somamo-nos, portanto, as vozes comprometidas politica e socialmente
com as vidas cotidianas, a desconstruir discursos e ideologias que
naturalizam a opressdo e fundamentam a construcdo de desigualdades
abissais. Vozes ndo interessadas em desvelar verdades essenciais a serem
generalizadas como univocas e homogéneas, mas em conectar saberes e
fazeres diversos, reconhecendo e acolhendo o mundo e a vida a maneira
arquipelagica e multipla, e a problematizar, de modo critico, relacdes
despoticas e coercivas.

Tais vozes, por sua vez, exigem a confec¢do de uma psicologia social
que deve abarcar e ser incorporada por uma epistemologia compreensiva e
ético-politico-poética, a buscar conviver com os paradoxos mais do que
soluciona-los, a buscar ater-se aos intersticios e as zonas do entre nas
relacdes, sempre dinamicamente impremeditados, mais do que aos entes
individualizados das mesmas. Deve, ademais, reconhecer e dialogar com a
pluralidade viva e imponderavel de saberes e fazeres em tempo que
compdem a dindmica da histéria das experiéncias e intera¢cdes do cotidiano
da vida sendo vivida em cada lugar.

Portanto, assim como pontuado anteriormente, circunscrever os
processos de subjetivacio como producdo também colonial implica, ndo
obstante, em implodir com no¢des de moralidade (bem e mal; certo e
errado; adequado e inadequado) centrais no pensamento hegemonico, que
analisam fendmenos estruturais como producoes individuais. Sobre esta
questdo, a feminista negra Ribeiro (2019) afirma que o racismo é um
sistema que estrutura as relagdes sociais, logo, ndo se trata de debater quem
é ou ndo racista, todes somos. Rever a politica de localizacao epistemolégica,
portanto, é fundamental para engendrarmos discursos e praticas anti-
racistas.

Entendemos, por fim, a partir dos elementos discutidos, que a
psicologia social sé6 tem a ganhar abrindo-se intimamente em didlogo
horizontal e simétrico com os saberes e praxis das diasporas africanas no
Brasil.
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